Evangelisk mystik

Av naturliga skil forknippas “kristen mystik™ s.g.s. alltid med katolsk eller ortodox mystik.
De flesta exempel pa mystika erfarenheter ar ju hamtade ifran klostermystikens kontemplativa
tradition. Manga verkar inte ens veta att det faktiskt forekommer upplevelser ocksa inom
protestantisk kristendom. Anda ar den evangeliska grenen av kristenheten rik pa andliga
erfarenheter. Da tanker jag inte bara pa karismatiska véackelser och aterupptackten av de
andliga nadegavorna, utan den langa traditionen av korscentrerade omvéandelser,
panyttfodelser och fortrostansfulla vandring ar med Overherden sjalv, som har sin forebild i
Jesu relation till Fadern, larjungarnas direkta relation till Jesus och urkyrkans indirekta
relation till samme Herre genom den personlige Hjalparen, den helige Ande, en relation
baserad pa fralsning av nad genom tro.

| stallet far protestantismen representera torr, strang dogmatik och bokstavstro,
medan den katolska och ortodoxa mystiken far sta for en innerlig, karleksfull kristendom med
en djupare, allegorisk tolkning av Bibeln, for ”bokstaven d0dar, men Anden gor levande”.
Paulus citat om lagens bokstav i motsats till evangeliet rycks har ut ur sitt ssmmanhang och
skapar en felaktig motsattning mellan bibeltrogen lara och andligt liv, vilket saknar stod i Jesu
egen forkunnelse. Mina ord &r Ande och liv. Den som dlska mig haller mina bud. Om ni
forblir i mig och mina ord forblir i er, bar ni mycken frukt. Den som tror pa mig, av hans
innersta skall strommar av levande vatten flyta fram. Detta sade han om Anden som alla de
som trodde p& honom skulle fa. Jesu ord skapar tro, som foder liv och karlek och karleken till
Gud skapar en 6nskan att lyda Honom. Det bésta exemplet har vi i Jesu egen relation till
Fadern uttryckt i orden "Ske din vilja". Han 6dmjukade sig och var lydig anda in till doden pa
ett kors, berattar Paulus.

Urkyrkan

Den kristna forkunnelsen har fran allra forsta borjan gatt hand i hand med personliga
erfarenheter av Gud. Apostlarna sag, hérde och erfor det levande Ordet Jesus Kristus i teori
och praktik :

Det som var fran begynnelsen, det vi har hort, det vi med egna 6gon har sett, det vi skddade och med véra hander
rorde vid — om Livets Ord ar det vi vittnar. Ja livet uppenbarades, vi har sett det och vittnat om det och férkunnar
for er det eviga livet, som var hos Fadern och uppenbarades for oss. Det vi har sett och hért forkunnar vi for er,
for att ocksa ni skall ha gemenskap med oss. Och var gemenskap ar med Fadern och hans Son Jesus Kristus.

(1 Joh. 1:1-3)

Det var inte nagra utstuderade myter vi foljde, nar vi forkunnade for er var Herre Jesu Kristi makt och hans
ankomst, utan vi var égonvittnen till Jesu majestat. Ty han blev Av Gud, Fadern, &rad och forhérligad, nér en
rost kom till honom fran den upphéjda Harligheten : ”Denne ir min Son, den Alskade. I honom har jag min
gladje”. Den rosten horde vi sjalva fran himlen, nar vi var med honom pa det heliga berget. S& mycket fastare
star nu det profetiska ordet for oss, och ni gor ratt i att halla er till det som till ett ljus som lyser pa en mork plats
tills dagen gryr och morgonstjérnan gar upp i era hjartan. (2 Petr 1:16-19)

Jesu forkunnelse om frélsning och befrielse av nad genom tro pa honom bekréftades av
konkreta handelser, som larjungarna kunde vittna om. Efter att de sjalva pa pingstdagen blivit
utrustade med Andens kraft, sa som Jesus lovat, forde de i sin tur evangeliet vidare i ord och
handling. Och Herren “bekréftade sitt ndderika ord genom att lata tecken och under ske
genom deras hiander” (Apg 14:3). Forkunnelsen gick hand i hand med olika upplevelser av
Gud och hans valdiga kraft. Upplevelserna var i sjalva verket en av de viktigaste orsakerna till



att judar i en strangt monoteistisk tradition plotsligt borjade upphdja och &ra Jesus som
Kristus*

Apostlarnas vittnesbord och minnesanteckningar blev smaningom det Nya
testamentet och fornkyrkans tro en trosbekénnelse med en tydlig teologi, dvs. en vérldsbild,
gudshild och manniskosyn, som var grunden for deras férkunnelse om frélsning av nad
genom tro pa Jesus Kristus. Urformen for den apostoliska trosbekannelsen ar en
dopbekannelse, som anvandes i forsamlingen i Rom redan pa 200-talet, da grekiskan &nnu var
forsamlingens liturgiska sprak. Pa latin fanns den tidigast omkring ar 400. Den har romerska
dopbek&nnelsen, Symbolum Romanum, spreds i vast, fick en del tilldgg och blev efterhand den
textform, Textus receptus, som ar s g s identisk med var nuvarande Apostoliska
trosbekannelse, vilket framgar av féljande svenska 6versattning :

Jag tror pd Gud Fader allsméktig.
Och pa Kristus Jesu, hans enfodde Son, vér Herre,
som &r fodd av den helige Ande och jungfrun Maria,
som under Pontius Pilatus blev korsfast och begraven,
som pa tredje dagen uppstod fran de doda, uppsteg till himmelen, sitter p& Faderns hdgra sida,
varifran han skall komma for att doma levande och ddda.
Och pa den helige Ande, en helig kyrka, syndernas forlatelse, kéttets uppstandelse.

Bekannelsen forekommer i textvittnen fran borjan av 700-talet och ar erkand i hela den
vasterlandska kristenheten fran 1100-talet.? Den utgor grunden for det vi kallar klassisk
kristendom med trons upphovsman och fullbordare, Jesus Kristus som sjalvklar centralgestalt.
Tyngdpunkten i trosbekannelsen ligger pa Jesus Kristus. "Sonen" var det nya, medan "Gud"
och "Anden" redan fanns beskrivna i GT. Det var ju ocksa laran om Jesus Kristus som
hotades av olika villolaror. I och med Jesus kan Gud nu omtalas som Fader. Om bek&nnelsen
skrivits tidigare hade Anden forhoppningsvis fatt mer utrymme. Nu sétts likhetstecken mellan
kyrkan och Anden.

Den allmanneliga, katolska kyrkan borjade namligen, tragiskt nog, redan pa ett tidigt
stadium fjarma sig fran Jesu undervisning om den helige Ande. Den personlige Hjalparen som
vaglett apostlarna institutionaliserades i takt med att Kyrkan avlagsnade sig fran centrum,
evangelium om Jesus Kristus och panyttfodelse genom mottagande av Honom. Kroppstanken
och det allméanna prastadémet fordunklades och Anden blev den ingjutna “naden”, forvaltad
och férmedlad via &mbeten och sakrament i Kyrkan, medan Ordet, omvéndelse och tro blev
mindre betydelsefulla. Konsekvensen av den forandrade synen pa Anden har i praktiken varit
en partiell atergang till det Gamla férbundet, dar kungen och éversteprasten som
representanter for folket var medlare mellan Gud och ménniskor. De tydligaste uttrycken for
detta dr Petrusdmbetet i vést och ikonostasen i ést, mellanvaggen som paminner om draperiet i
templet, det som revs nér Jesus utropade sitt ”Det dr fullbordat!”

Att Ordet, Anden och personliga erfarenheter av Gud foljts at i den evangeliska traditionen,
bekréftas av den trosutveckling som tva centrala gestalter i kristenhetens historia genomgick,
ndmligen Martin Luther (1483-1540) och John Wesley (1703-1791). Deras personliga méten
med Gud medforde en nyupptéckt av Skriften och férandrade hela kyrkohistorien.

Martin Luther

! Larry Hurtado (2003) Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity, s.
2 Per Erik Persson, Kyrkornas bekannelser (1983), s.



Martin Luther, munk i augustinerorden, teologie doktor och prast i katolska kyrkan, hade
lange kampat med fragan om forhallandet mellan Guds rattfardighet och karlek, hur han
skulle kunna finna en nddig Gud. Svaret fick han i samband med den s.k.”tornupplevelsen” i
Svarta klostret i Wittenberg. Luther har en egen minnesanteckning om handelsen:

Jag hatade ordet Guds rattfardighet”, ty jag hade blivit ldrd att fatta det filosofiskt sdésom den “formala” eller
”aktiva” réttfardigheten, genom vilken Gud ar réttfardig och straffar syndarna och de orattfardiga. Dock
formadde jag icke alska den rattfardige Guden, som straffade syndaren, utan jag hatade honom. Ty fastén jag
sasom munk levde tadellost, kande jag mig infor Gud sasom syndare, var orolig i mitt samvete och vagade icke
heller hoppas, att jag genom egen gottgérelse var forsonad.

Sé rasade jag av vrede i mitt omtocknade samvete. Men trots detta klappade jag dock haftigt pa
detta stélle hos Paulus: Rom.1:16 och 17, driven av brannande torst att fa veta, vad S:t Paulus menade.

Daé forbarmade sig Gud éver mig. Jag grubblade dag och natt, dnda till dess jag begynte lagga
marke till ordens sammanhang: ”Guds réttfardighet uppenbaras genom evangelium, sdsom det ar skrivet: den
rattfardige skall leva av tro”. D4 lirde jag mig att forstd Guds rattfardighet sdsom en rattfardighet, av vilken den
rattfardige lever sasom av en Guds gdva — séledes ” av tro”. Jag begrep, att man méaste forsta detta pa foljande
sdtt: genom evangelium blir Guds rattfardighet uppenbar, nimligen den sa kallade “’passiva”, genom vilken Gud
rattfardiggor oss av nad och barmhartighet, genom tron, sdsom det star skrivet: ”Den rittfirdige skall leva av
tro”.

Da kande jag mig helt och hallet panyttfodd. Portarna hade upplatits for mig. Jag hade kommit in i sjalva
paradiset.

Genast visade mig den heliga Skrift ett annat ansikte. Begynnande harifran gick jag igenom
bibelstéllena, sdsom jag hade dem i minnet, och upptickte da hos andra stillen samma mening, t ex ”"Guds verk”
betyder den kraft, med vilken han styrker oss, ”Guds visdom” den visdom, varigenom han gor oss visa. Sdsom
jag forut med all makt hade hatat ordet ”Guds réttfardighet”, sé satt jag nu detta ord sdsom ljuvligt med glodande
kérlek 6ver de andra

S& blev mig detta stélle hos Paulus en porta paradisi, en ratt port till paradiset®

For Luther ledde de nyvunna insikterna till en brytning med moderkyrkan och
klostertraditionen. Munken, som 1510 krupit uppfor Pilatustrappan i Rom bedjande ett Fader
var for varje steg i syfte att forkorta livet i skarselden for farfar Heine, predikade nagra ar
senare rattfardiggorelse av ndd genom tro pa Jesus Kristus.”

Betydelsen av Luthers mystika erfarenhet har uppmarksammats av Hans Akerberg,
som &ven hanvisar till Nathan S6derblom, Gustaf Aulén och Leif Grane :
”Den helt avgdrande stationen i hela Luthers liv, utifrdn vilken man har att tolka savél hans
kamper och kriser i klostret och efter klostertiden som hela reformationsverket och den &ldre
Luthers tankande, utgores av den upplevelsen da han vinner sin fralsningsvisshet. Det &r
denna upplevelse som brukar kallas tornupplevelsen (das Turmerlebnis)”. >

Det avgorande bibelordet var alltsd Rom 1:17 :

Rattfardighet frdn Gud uppenbaras i evangelium, av tro till tro, som det stér skrivet: Den réattfardige skall leva av
tro.

Frilsningsvissheten blir en ny plattform for Luthers teologi som “transformerar
innehallet i hela hans sprak”. Termerna kvarstir, men innehéllet iir forindrat, firgat av
”vissheten om att leva i ett omedelbart, dualt forhallande till Gud som en levande och

n&defull Partner”.?

® Allan Sandstrém, Mannen som gjorde uppor, (1983), s. 32-33.
* Allan Sandstrém, Munken som gjorde uppror (1983), s. 25.
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® Hans Akerberg, Tillvaron och religionen (1985), s.249.



Nathan Soderblom menar att frilsningsvissheten blev ’det avdelande vigmarket i
Luthers religiésa utveckling” (1919, 309),” medan Aulén och Grane, enligt Akerberg,

konstaterar att ”det maste foreligga ndgon form av korrelation mellan Luthers personligt-

religiosa utveckling och framvixten av hans teologi”.8

Samtidigt har Luthers personliga upplevelser och hans attityd till mystiken varit
kontroversiella och ofta fornekats, fortigits eller bortforklarats av lutherforskare. Enligt
Akerberg beror detta pa att mystiken vanligtvis férknippas med den romersk-katolska kyrkan
och dessutom behandlas en bloc som en odifferentierad foreteelse.” betraffande Luther &r
Nathan Soderbloms distinktion mellan oandlighets- och personlighetsmystik helt nédvandig.
Luthers religiésa vag maste enbart bedémas utifran personlighetsmystikens premisser. Ett av
grundkéannetecknen for den &r korsteologin'® Luthers mystik “innefattar ett negerande av
manniskans forutsattningar att sjalv, genom nagon utvecklad meditationsteknik eller pa annat
sitt, trada i forening med Gud”.**

| ett foretal till Romarbrevet utlagger Luther sin nya, evangeliska forstaelse av centrala
begrepp som lag, synd, nad, tro och rattfardighet.. Nagra citat :

Lag. Men att uppfylla lagen &r att med lust och karlek gora dess garningar samt att fritt utan lagtvang leva ratt
och heligt, alldeles som om inga straff eller lagar funnes. Sadan hag och sadan kirlek utgjuter den helige Ande i
hjartat, sisom aposteln sager i kap.5:5. Men Anden gives endast i, med och genom tron pa Jesus Kristus, sdsom
Paulus séger i inledningen till brevet. S& kommer tron endast genom Guds ord eller evangelium, som predikar
Kristus, hurusom han &r Guds Son och méanniska, dod och uppstanden for var skull, sdsom aposteln sager i
kap.3:25, 4:25 och 10:9.

Harav foljer, att endast tron gor rattfardig och uppfyller lagen ; ty den medfér Anden pa grund av Kristi
fortjanst. Anden ater skanker hjartat hag och lust, sasom lagen fordrar, och sa framspringa de goda géarningarna
ur tron sjalv.

Synd heter i Skriften icke blott den yttre garningen med vara lemmar utan allt som rér sig i hjartat och driver till
den yttre girningen, ndmligen vart hjértas innersta och alla vara formogenheter. /.../ Och framfor allt ser Skriften
ner i hjartat och pa roten och huvudkallan till all synd, namligen otron i hjartats innersta.

@och gava hava olika innebord, sé till vida som naden betyder den Guds huldhet och ynnest, som han i sig
sjalv hyser till oss och pa grund varav han blir benagen att skanka oss Kristus och Anden med hans gévor,

/.../ Om nu visserligen gavorna och Anden tillvixa dagligen i oss, men dnnu icke i sin fullhet kommit oss till del,
sa att alltfort hos oss finnas kvar synd och onda begér, vilka strida mot Anden — enligt apostelns ord i kap.7.14ff.
och Gal.5 :17 och enligt ordet i 1 Mos.3 :15 om fiendskapen mellan kvinnans sad och ormens sad — sa
astadkommer dock naden sa mycket, att vi rdknas sasom helt och fullkomligt rattfardiga infor Gud.

Tron. Men tron &r ett Guds verk i oss, vilket forvandlar oss och féder oss pa nytt av Gud (Joh.1.13) och dodar
den gamle Adam, gor oss till helt andra manniskor i hjarta, hag, sinne och alla krafter och fér den helige Ande
med sig. /.../ Tron &r en levande och dristig fortrostan pa Guds nad, sé viss att man tusen ganger kunde do for
den. Och en sadan fortrostan pa och visshet om Guds nad gor manniskan glad, frimodig och oforskrackt infor
Gud och allt skapat : detta &r den helige Andes verk i tron.

Rattfardighet ar nu en sadan tro, och den kallas Guds rattfardighet eller en rattfardighet, som géller infér Gud,
emedan Gud giver den och raknar den som rattfardighet, for Kristi, var medlares, skull, varjamte den driver
méanniskan att giva envar, vad hon ar honom skyldig. Ty genom tron blir manniskan fri fran synd och lar sig att
alska Guds bud. *?

" Hans Akerberg, Tillvaron och religionen (1985), s. 247.
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12 Luthers foretal till Paulus’ brev till romarna. Bilaga till...., s. 432-434



John Wesley

John Wesleys religiosa utveckling tvahundra ar senare paminner om Martin Luthers och &r
indirekt beroende av honom.

Ocksa for Wesley ar vandpunkten en omvandelse som dppnar hans dgon for Jesu Kristi
forsoning och ger honom fralsningsvisshet. Aret ar 1738 da han desillusionerad och
deprimerad atervander till England efter en tillsynes misslyckad missionsinsats i Amerika, dar
han forsokt forverkliga Oxfordmetodismens etiska ideal och disciplindra kristendomsform
med en strévan efter inre och yttre helighet som mal."® Wesley &terger upplevelsen i en
dagboksanteckning den 24 maj 1738 :

Pa kvallen gick jag mycket ovilligt till en sammankomst vid Aldersgate Street, dar
nagon laste Luthers foretal till Romarbrevet. Omkring en kvart fére nio, medan denne
beskrev den forvandling som Gud verkar i hjartat genom tro pa Kristus, kande jag mitt
hjarta forunderligt varmt. Jag kande att jag fortrostade pa Kristus, pa Kristus allena
for min fralsning, och en forvissning gavs mig att Han hade tagit bort mina synder, just
mina och fralst mig fran syndens och dédens lag. **

Négra veckor senare predikar han i Oxford om den kristna tron som “inte endast ett samtycke
till Kristi hela evangelium utan dessutom en fullkomlig fortrostan pa Kristi blod, ett forlitande
pa vardet i hans liv, hans dod och uppstandelse, en vila i honom som var férsoning och vart
liv, /.../ en innerlig forbindelse med honom som var visdom, réttfardighet, helgelse och
forlossning, eller med ett ord var frilsning.”*

Héndelsen hade forberetts genom Wesleys mote med herrnhutare under dverfarten
till Amerika och kontakten med en ung tysk herrnhutare Peter Bohler, som han traffat i
London varen 1738. Bohler ater, hade paverkats av Luther. Bohler upptackte snabbt att
Wesley satt fast i religiost filosoferande och saknade sann kunskap om Jesus som personlig
fralsare. ™

Samtalen med Bohler leder till en slags “kopernikansk omvélvning”, skriver Kéllstad.
Wesley fick vanda upp och ner pa hela sitt trossystem. Han blir klar éver skillnaden
mellan den etiska véagen till fralsning, alltsa den lagiska garningskristendomens vag, och
rittfardiggorelsen genom tron allena pa grund av Jesu Kristi forsoning. ”Inte forst
garningar och fromhetsévningar och sedan tro, utan forst tron och fértrostan, sedan
goda garningar som en naturlig konsekvens”. Och tron pa Jesu Kristi blods forsonande
kraft kan ges i ett 6gonblick."’

Liksom Luther hade Wesley forsokt leva ett oklanderligt liv. Redan pa 1720-talet hade
han kommit i kontakt med boken Om Kristi efterféljelse av Thomas a Kempis. Pa uppmaning
av en god vén och kollega, William Law, forfattare till Christian Perfection och A Serious
Call to a Devout and Holy Life bérjade han 1732 studera en av den Kristna mystikens
klassiker Theologia Germanica. Konsekvensen blir en forstarkning av det asketiska idealet.'®

Under missionsresan till Amerika (1736-1737 ?) fordjupade Wesley sina
mystikstudier.” I hans dagbok frdn den hér tiden namns bl.a. Makarios, Johan Tauler,

3 Thorvald Kallstad, Innerlighetens religion. (1989), s.48.

Y Thorvald Kallstad, Innerlighetens religion (1989), s. 121.

> Thorvald Kallstad, Innerlighetens religion, (1989), s. 121-122.
1 Thorvald Kallstad, Innerlighetens religion (1989), s. 51.

' Ibid, s. 52-53.

'8 Thorvald Kallstad, Innerlighetens religion (1989), s. 12-13.

" Ibid, s. 14.



Molinos® och Georg Lopez, en andlig végledare, asket och kontemplativ mystkiker fran
1500-talet, vars bok fick Wesley att bérja med regelbundna andliga évningar, fasta och
vegetarisk kost. Genom flera timmars daglig bibellasning, kontemplation (djupmeditation),
fasta och offer av den egna viljan at Gud skulle manniskan namligen 6va sig i att erfara Guds
narhet for att uppnd gemenskap och en passiv enhet med Gud, s.k. gudomliggorelse.?

Wesley ar vél insatt i mystiken, men tvarvéander plotsligt. | ett brev till brodern Samuel
I november 1736 skriver han foljande:

Jag tror att den klippa som jag nastan hade lidit ett trons skeppsbrott pa var
mystikernas skrifter; med denna term syftar jag pa alla?’, och endast p& dem, som
ringaktar nagot av nddemedlen. »*

| mars 1736 hade Wesley borjat studera Johan Arndts bok Sann Kristendom, som — enligt
Kéllstad — representerar en blandning av medeltida mystik och luthersk rattfardiggorelseléra.

Wesleys steg ar, med hans egna ord, att iterga till ”de gamla goda vagarna”.?*

”Den hjilpte honom ut ur beroendet av vissa mystiker och ledde honom i stéllet in pd en vig
dar rattfardiggorelsen genom tron, panyttfodelsen och betoningen av rattfardiggorelsens
frukter stod i centrum. Det var sannolikt herrnhutarna som fick Wesley att upptécka Johan
Arndt. "Genom att Arndts bok innehaller inslag bade av medeltida mystik och lutherdom kom
den att fungera som en bro over till upplevelsen av evangeliets centrala innehall”, skriver
Kallstad.”®

Mystikernas beskrivningar av enheten med Gud och invértes religion kom allting annat
att synas tomt och andefattigt. Men de medverkade ocksa till att bade goda garningar
och tron sag betydelselésa ut. De gav mig en totalt ny syn pa religionen, sager han. Men
det var inte Kristi och hans apostlars religion,

skriver Wesley sjalv.?

Luthers och Wesleys mystika upplevelse ledde till en brytning med den tradition de stod i och
- smaningom — till uppkomsten av tva nya samfund. Bada hade upplevt en omvandelse och
nyfodelse som forde dem tillbaka till urkykans forkunnelse om rattfardiggorelse genom tro pa
Jesus Kristus. | bada fallen hade Ordet varit verksamt. Luther hade sjalv brottats med Skriften,
medan Wesley lyssnat till pietisternas evangeliska budskap och Luthers forklaring av
Skriften. Ordet hade skapat den rattfardiggorande tro som "medfér Anden pa grund av Kristi
fortjanst"?” och gett dem en ny evangelisk forstéelse av kristendomen. Bada férkunnade nu
helgelse som en frukt av panyttfodelsen, alltsd som den helige Andes verk i manniskan. Bada
hade vant om fran en asketisk form for kristendom till en evangelisk, fran odlad mystik till
spontan mystik. Deras andliga utveckling gar ihop med en klassiskt kristen forkunnelse och
utgor ett typiskt exempel pa evangelisk trosmystik.

% bid, s. 18.
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27 Se "Lag" i Luthers utlaggning av Romarbrevet s. 21.



